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I.

Dup[ cum experienga ne aral.d, relaliadintre erotism Ei cregti
nism nu este tocmai una de compatibilitate. IJneoripar ase invi-

dia reciproc, gi unul, gi celalalt dorind sr il acapareze pe om intru
totul gi pentru totdeauna. Au existat multe incerclri de a elucida

aceastl disensiune: religia cre$tinl, conform menirii ei, ar fi orien-

hte spre ceruri, sau, cel pulin, nu ar fi interesati de cele trecS-

toare, in timp ce erotismul pare cdtse poate de mundan, aflAndu-gi

concretizarea in cele suPuse scurgerii timpului. RImAne pe mai

departe o problemr deschisi daci aceasti teorie explici satisflcr-

tor disensiunea amintitd. Crci - nu trebuie uitat - crqtinismul qi-a

asumat dintotdeaunafoarte rispicat rlspunderi in lume, iar de cea-

laltd,parte, erosul platonic este condilionat de aspiralia de a trans-

cende lumea fenomenale gi de a se inscrie in sfera nepieritoare a

ideilor. $i, chiar daci se face abstracqie de orice iluminare filo-
soficl, in ceea ce privegte erosul, rimAne totugi constanti uimi-

toarea lui afinitate pentnr moarte, cvasimetafizicl.

DupI pirerea mea, nu este de ajuns s[ centrlm cregtinismul

exclusiv pe ,,agap6", dacd prin ea se inlelege ,dragostea spontanl,

dezinteresatl a lui Dumnezeu faii, de om", pentru ca mai departe

iubirea agapicd, sI fie erijatl tn fo4a care elibereazl erosul din

mrejele ceJ qin legat de lume, aqa cum se aratdin monografia lui
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Nygr6n pe acea$e remd.1 O astfel de teorie porne$re de la feno-
menul iubirii abordate doar prin prisma analizeiteologice, care se

refuzd.experiengei dtrecte. Agapy' este experimentabild doar mistic,
nu gi ralional. AvAndu-i in vedere nat:ura)aceasr, forml de iubire
mistici nu este,'prin urmare, compatibill cu domeniul experien-

1ei trupegti gi psihice, cu caracrer concret gi direct. Chiar dacl in a

doua etapd se doreqte inlelegerea lui agapd carlspuns al omului la
dragostea lui Dumnezeu, afirmalia este valabih doar in orizontul
acelei iubiri pentru care istoria experienlei religioase a introdus ter-
menul de ,,amour d6sint6ress6", sinragml aplicabila la fel de bine
qi erosului. in orice caz, oteorie care exclude erosul ln favoarea
lli agapd ar ignoranejustificat rolul sexualitllii in cre$tinism.

O definiqie perfecti a termenului ,,erotic" e greu de elaborat,
iar, dacd am incerca aici discutare.a pe larg a definigiilor propuse
pAnI acum, nu ar duce la nimic... inainte de toare, erotismul esre,
prin excelengi, intramundan; cu alte cuvinte, specificul prin care
el transcende ,,lumea" se sustrage observaliei exterioare, iar enig-
matica lui relaqie cu moartea este qi ea o revelalie greu de cuprins
in cuvinte. OricAt ar fi de orientati in alard - prin dorinla ce o
animi - din punctul de vedere al motivaqiei personale, erorismul
este cea mai intimi formi de pornire interioari a omului, care tn
aceaste rlscolire profundl trdiegte relativizarea oriclrei certiru-
dini.2 AvAntul de care vorbim esre caracreristic atAt celui mai
diafan eros platonic, cAt qi oricirei forme de dorinle sexuali ce se

concentreazl asupra persoanei iubite. Desigur, observaqia nu
oferd o definiqie a erorismului. Nici nu avem neapdrat nevoie de
una pentru a inlelege urmdtorul aspect: ceea ce declanqeazi in noi
nelinigtea, incertitudinea de care vorbeam, este persoan a dinfala
noastri, de cele mai multe ori una de sex opus, fdrl ca prin asta
si afirmlm neapdrat ci.diferenqa de sex in sine ar fi cea care de-
clangeazl fiorul menlionat.Dar,dat fiind faptul cI omul e construit

1 A. Nygr6n, Eros und Agape. Gestaltuandlung der cbristlicben Liebe, do,tA
pi4i, Giitersloh 1930-1937.

2 G. Bataille, Der heilige Eros, Berlin 1982, pp.25.
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afa cum e, diferenla de sex se constituie in factor primar, trezind
o dorinll ce contureazd,fajetele specifice ale eroticului. CIci sexu-

alitatea,cu formele-i multiple, nu poate fi diferenqiatl cu deslvAr-

qire de erotism. SI fie oare aceasta ambiguitate cea care tensioneazl

relaqia dintre erotism si cre$tinism? tnainte de a aprofunda pro-

blema, ar fi poate indicat sI formuhm doudteze:

1. AtAt miloritateareligiilor precregtine, cAt gi creqtinismul aso-

ciazd,cusacrul, cu sfinqenia, tot ceea ce are (mai mult sau mai pulin)

de-a face cu eroticul, bineinleles, pe cei diferite, intrucAt conceplia

lor despre sacralitate diferi.
2. Evenimentele capitale ale istoriei cre$tine au loc intr-o isto-

rie linearl; dimensiunea eroticl pdgini,,precum 9i religiile plgAne

in general se desfegoarl intr-o temporalitate regresivl, ce se reac-

tualizeazd, ciclic.

$i acum cAteva remarci pe marginea fieclrui punct: din perspec-

tiva istoriei religiilor, Sacrul este moral indiferent sau, mai bine

spus, moral ambivalent.3 El se manifestl tn binarul pur-impur,
fiind o categorie sui generis, despre care R. Otto afirma cI - ase-

menea oricdrui principiu arhaic - poate fi doar descrisi, tn nici un

caz definitd.. Se prea poate ca, in actu, Sacrul sI fie simplu qi clar,

tn plan virtual insi el este intotdeauna ambivalent - nu ne refe-

rim la o ambivalengl a lucrurilor, ci a energiilor. ,,On reconnaltra

le sacr6 comme efficace, contagieux, fugace, ambigu, virulent"
(Cailloi$. Cregtinismul inlelege, dimpotrivi, Sacrul ca pe ceva

absolut ,pur, imaculat" tn fiinql, iar din punctul de vedere moral
al Evangheliei, este, prin excelenll, bun 9i perfect. Sacrul cre$tin

nu este nicidecum ambivalent sau cu mai multe injelesuri, ceea ce

ingrldeqte considerabil libertatea de manifestare a eroticului.

3 Din bogata literaturi pe aceastl temi am selectat urmitoarele titluri: R.

Otto, Das Heilige, ed. nord, Miinchen 1947;R. Callois, L'bomme et la Sacr4,Paris

1950; M. Eliade, Das Heilige und das Profane,Hambnrglg5T;V.Btrkert, Homo

necans,Berlin 1972;M. O.M6tral,Die Ehe,Frar*{vn 1981; M. Forcault, Sexua-

lit,it wnd lV'ahrheit l,Frankfurt 1977.
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tr, ."." ce privegte no[iunea timpului, istoria religiilor precre$-

tine gi a anumitor curente din creqtinismul timpuriu se dezvdluie

a fi dependentd de ideea de anakEbalaiosls, de recapitulatio, altfel

spus de concepfia timpului reversibil, reiniliat continuu tn rever-

sibilitateaaion-ilor prin noi cosmogonii. Este o noliune miticl de

timp, determinatl de o ,istorie" anume ce ,,niciodati nu a avut loc,

dar care fiazd fdre contenire". Timpul acesta mitic este ciclic,

agadar ciclurile sale structurAnd tot ce este semnificativ, adicr tot
ce este in af.araprofanului, tot ceea ce din raliuni ontologice par-

ticipn la FiinqI, posedAnd in mit un model paradigmatic. Aici se

incadreazd.in primul rAnd lumea zetlor, cdreiati datortrm tot ceea

ce implrtigim din Fiingn. Zeii constituie matricea oricirei istorii.
DupI ei urmeazd,universul vdztt, ;tatura",legatl indisolubil de

supra-natura zeTlor, tocmai pentru cd ea nu e niciodatd simpla

nafiird, ci transparenlI a unei dimensiuni superioare. Iar lumea

oamenilor apare caparte a naturii vdzrte, umanul identificin-
du-se la rAndul lui cu transparenta lumii. Evenimentele, pro-
cesele, repetAndu-se ftrra tntrerupere in ciclicitatea 1or, evolueazi
paralel, se condilioneazd Ei se ,,comenteazd" reciproc; toate sunt

expresia unuia gi aceluiagi Sacru. Acesta este concomitent myste-

,ium t emend.um Si mltsteriumfascinans. in calitate de mysterium

tremendum Sacrul tabuizeazd; prezefltalui este nelinigtitoare, fiind
tnzestrat cu puteri care odatd stArnite sau lezate devin periculoase,

chiar ucigltoare; in orice caz, ele se cer tmbunate qi imblAnzite,

f.apt care in termenii istoriei religiilor ar fi echivalentul neutrali-

zdrti prin rit. Tot ceea ce este sacru este eminamente ,,interzis".
Dar pentru ci Sacrul este in acelagi timp 9i ntysterium fascinans,
natura lui, cea care ni se refuzS, inciti tocmai la nesocotirea bari-

erelor, tncilcare ce nu este in mod necesar identici unei profa-

ndri, atitavreme cAt este cantonatl in domeniul numinosului gi

al ritualicului. ,Tremendum" ne avertizeazdsi nu indrlznim vreo

lezare a tabuului; ,,fascinans" ne impinge, dimpotrivi, tocmai la
acest pas. Tntercalareaumanului reprezintd.,de fapt, proba lacare
este supus Sacrul, este o provocarelaadresa fo4ei lui, existAnd gi

posibilitatea ca vreo persoani si gi-o supunl prin rapt. Momentul
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lezdrii Sacrului, avAnd consecinte imprevizibile, se constituie in
acela$i timp ca moment in care ,,tremendum" igi face efectul,

impiedicAnd prin reacgie profanarea qi tntirind tabuul.

Viala este tabu, e sfAntd, cdci Sacrul in sine e intotdeauna date'

tor de viala qi garant al ei. tn sacrificarea sAngeroasi a unui om,

mai ales atunci cAnd el intrupeazl o fiingl divinS, tabuul vielii
este incIlcat, insl nu pentru o ,,a profana", ci pentru ca mana

sAngelui vdrsat si fie reintrodusl in circuitul naturii gi al vielii,
dAnd sevd unei noi existenfe. tncelcarea tabuului are loc in acest

cazin interiorul sferei sacrale gi aclioneazl tn sluiba sacralitl1ii.

Tabuul sexual este, de asemenea, strivechi. Virginitatea este bun

tainic, nu o simpld v aloare de piagn in cadrul relafilor sociale. Sacra-

litatea femeii corespunde sacralit5gii plmAntului-mamI @liade).
in acelagi timp este insl infertili gi tocmai prin aceasta incita la

lezareaei, care, din perspectiva berbatului, presupune acea irosire

de puteri ce duce in cele din urmi la moarte, dar tn acelagi timp

9i la inmugurirea unei noi vieqi. Viala noud, care - acesta este ciclul

virginitilii! - degi se nagte prin distrugerea fecioriei, prileiuiegte

na;terea unor noi fiinle feciorelnice. Legdturadintre berbat gi fe-

meie este insl doar o replicr la scari redusl a marilor antagonisme

dintre cer gi pimAnt, luminl gi intuneric, nord gi sud. $i fiecare

dintre cei doi poli reprezinte pentru celalalt o alteritate terifiand.

Tensiunile acestea cheami la exces gi orgie. CIci orgia igi are 9i ea
.4

funcgia proprie. in momentul in care zi de zi, an de an, are loc o

incalcare 9i o reabilitare ciclici, continue a tabuului, procesul devine

cotidian, rutina ascunzAnd germenii pericolului derapajului tn pro-

fan. Aici intervine acea anakEhalaiosis de care vorbeam, i. e. reite-

rarea unei noi cosmogonii prin tntoarcerea la haosul primordial.
Orgia sexuale reactrahzeazd, defapt, ace$ haos in care, dupl cum

ne dezvlluie istoria religiilor, lumea 9i omenirea se regenereazl.

,La f6te est le chaos retrouv6 fagonn6 ) nouveau" (Caillois). Orgia

este, ln sensul ei ultim, egah cu ,,o proliferare expansivi a vieqii,

in fala cdreiaorice constange ale lucrlrii omenegti dispar gi unde

nu mai existl nimic ce nu se contopegte" (Bataille). Orgia semni-

ficd incilcarea tuturor tabuurilor, pentru ca sacralitatea Fiind-ului

t7


