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I.

Dupi cum experienta ne aratd, relatia dintre erotism si cresti-
nism nu este tocmai una de compatibilitate. Uneori par a se invi-
dia reciproc, si unul, si cellalt dorind si il acapareze pe om intru
totul si pentru totdeauna. Au existat multe incerciri de a elucida
aceasti disensiune: religia crestini, conform menirii ei, ar fi orien-
tatd spre ceruri, sau, cel putin, nu ar fi interesatd de cele treci-
toare, in timp ce erotismul pare cit se poate de mundan, aflandu-si
concretizarea in cele supuse scurgerii timpului. Rdmane pe mai
departe o problemi deschisi dacd aceastd teorie explic satisfacd-
tor disensiunea amintiti. Cici - nu trebuie uitat - crestinismul si-a
asumat dintotdeauna foarte rispicat rispunderi in lume, iar de cea-
lalts parte, erosul platonic este conditionat de aspiratia de a trans-
cende lumea fenomenali si de a se inscrie 1n sfera nepieritoare a
ideilor. Si, chiar daci se face abstractie de orice iluminare filo-
sofici, 1n ceea ce priveste erosul, rimane totusi constanti uimi-
toarea lui afinitate pentru moarte, cvasimetafizici.

Dupi pirerea mea, nu este de ajuns si centrim crestinismul
exclusiv pe ,agapé“, daci prin ea se intelege ,dragostea spontand,
dezinteresati a lui Dumnezeu fai de om®, pentru ca mai departe
iubirea agapici si fie erijatd in forta care elibereazi erosul din
mrejele ce-l tin legat de lume, asa cum se arati in monografia lui
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Nygrén pe aceastd temd.! O astfel de teorie porneste de la feno-
menul iubirii abordate doar prin prisma analizei teologice, care se
- refuzi experientei directe. Agapé este experimentabils doar mistic,
nu si rational. Avandu-i in vedere natura, aceasti formi de iubire
misticd nu este, prin urmare, compatibili cu domeniul experien-
tel trupesti si psihice, cu caracter concret si direct. Chiar daci in a
doua etapi se doreste intelegerea lui agapé ca rispuns al omului la
dragostea lui Dumnezeu, afirmatia este valabili doar in orizontul
acelei iubiri pentru care istoria experientei religioase a introdus ter-
menul de ,amour désintéressé“, sintagmi aplicabili la fel de bine
si erosului. In orice caz, o teorie care exclude erosul in favoarea
lui agapé ar ignora nejustificat rolul sexualititii in crestinism.

O definitie perfect a termenului ,erotic® e greu de elaborat,
iar, daci am incerca aici discutarea pe larg a definitiilor propuse
pand acum, nu ar duce la nimic... Inainte de toate, erotismul este,
prin excelentd, intramundan; cu alte cuvinte, specificul prin care
el transcende ,lumea“ se sustrage observatiei exterioare, iar enig-
matica lui relatie cu moartea este si ea o revelatie greu de cuprins
in cuvinte. Oricdt ar fi de orientati in afari - prin dorinta ce o
animi - din punctul de vedere al motivatiei personale, erotismul
este cea mai intimi formi de pornire interioari a omului, care in
aceastd riscolire profundi triieste relativizarea oricirei certitu-
dini.2 Avantul de care vorbim este caracteristic atat celui mai
diafan eros platonic, cat si oricirei forme de dorinti sexuali ce se
concentreazi asupra persoanei iubite. Desigur, observatia nu
oferi o definitie a erotismului. Nici nu avem neapirat nevoie de
una pentru a intelege urmitorul aspect: ceea ce declanseazi in noi
nelinistea, incertitudinea de care vorbeam, este persoana din fata
noastrs, de cele mai multe ori una de sex opus, firi ca prin asta
sd afirmidm neapirat ci diferenta de sex in sine ar fi cea care de-
clanseazi fiorul mentionat. Dar, dat fiind faptul ¢4 omul e construit

' A. Nygrén, Eros und Agape. Gestaltwandlung der christlichen Liebe, dous
pirti, Giitersloh 1930-1937.
? G. Bataille, Der heilige Eros, Berlin 1982, pp. 25.
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asa cum e, diferenta de sex se constituie in factor primar, trezind
o dorinti ce contureazi fatetele specifice ale eroticului. Cici sexu-
alitatea, cu formele-1 multiple, nu poate fi diferentiati cu desivar-
sire de erotism. Si fie oare aceastd ambiguitate cea care tensioneazi
relatia dintre erotism si crestinism? Inainte de a aprofunda pro-
blema, ar fi poate indicat si formulim doui teze:

1. Atat majoritatea religiilor precrestine, cat si crestinismul aso-
ciazi cu sacrul, cu sfintenia, tot ceea ce are (mai mult sau mai putin)
de-a face cu eroticul, bineinteles, pe cii diferite, Intrucat conceptia
lor despre sacralitate diferi.

2. Evenimentele capitale ale istoriei crestine au loc intr-o isto-
rie linears; dimensiunea erotici pigand, precum si religiile pigane
in general se desfisoari intr-o temporalitate regresivi, ce se reac-
tualizeazi ciclic. :

Si acum cateva remarci pe marginea fiecirui punct: din perspec-
tiva istoriei religiilor, Sacrul este moral indiferent sau, mai bine
spus, moral ambivalent.’ El se manifestd in binarul pur-impur,
fiind o categorie sui generis, despre care R. Otto afirma ci - ase-
menea oricirui principiu arhaic - poate fi doar descris, in nici un
caz definiti. Se prea poate ca, in actu, Sacrul si fie simplu i clar,
in plan virtual insi el este intotdeauna ambivalent - nu ne refe-
rim la 0 ambivalenti a lucrurilor, ci a energiilor. ,,On reconnaitra
le sacré comme efficace, contagieux, fugace, ambigu, virulent®
(Caillois). Crestinismul 1ntelege, dimpotrivi, Sacrul ca pe ceva
absolut ,,pur, imaculat® in fiint4, iar din punctul de vedere moral
al Evangheliei, este, prin excelentd, bun si perfect. Sacrul crestin
nu este nicidecum ambivalent sau cu mai multe intelesuri, ceea ce
ingrideste considerabil libertatea de manifestare a eroticului.

3 Din bogata literaturi pe aceastd temd am selectat urmitoarele titluri: R.
Otto, Das Heilige, ed. nous, Miinchen 1947; R. Callois, L homme et la Sacré, Paris
1950; M. Eliade, Das Heilige und das Profane, Hamburg 1957; W. Burkert, Homo
necans, Berlin 1972; M. O. Métral, Die Ebe, Frankfurt 1981; M. Foucault, Sexua-
litst und Wabrbeit I, Frankfurt 1977.
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In ceea ce priveste notiunea timpului, istoria religiilor precres-
tine si a anumitor curente din crestinismul timpuriu se dezviluie
a fi dependenti de ideea de anakephalaiosis, de recapitulatio, altfel
spus de conceptia timpului reversibil, reinitiat continuu in rever-
sibilitatea aion-ilor prin noi cosmogonii. Este o notiune mitici de
timp, determinati de o ,,istorie“ anume ce ,niciodatd nu a avut loc,
dar care fiazi firid contenire“. Timpul acesta mitic este ciclic,
asadar ciclurile sale structurand tot ce este semnificativ, adici tot
ce este 1n afara profanului, tot ceea ce din ratiuni ontologice par-
ticipd la Fiint4, posedand in mit un model paradigmatic. Aici se
incadreazi in primul rind lumea zeilor, cireia 1i datordm tot ceea
ce impirtisim din Fiintd. Zeii constituie matricea oricirei istorii.
Dupi ei urmeazi universul vizut, ,natura“, legatd indisolubil de
supra-natura zeilor, tocmai pentru ci ea nu e niciodati simpli
naturd, ci transparenti a unei dimensiuni superioare. Iar lumea
oamenilor apare ca parte a naturii vizute, umanul identificin-
du-se la randul lui cu transparenta lumii. Evenimentele, pro-
cesele, repetandu-se firi Intrerupere in ciclicitatea lor, evolueazi

x

paralel, se conditioneazi si se ,comenteazi“ reciproc; toate sunt
expresia unuia si aceluiasi Sacru. Acesta este concomitent 7zyste-
rium tremendum si mysterium fascinans. In calitate de mysterium
tremendum Sacrul tabuizeazi; prezenta lui este nelinistitoare, fiind
inzestrat cu puteri care odati stirnite sau lezate devin periculoase,
chiar ucigitoare; in orice caz, ele se cer imbunate si imblanzite,
fapt care in termenii istoriei religiilor ar fi echivalentul neutrali-
zirii prin rit. Tot ceea ce este sacru este eminamente ,interzis®.
Dar pentru ci Sacrul este in acelasi timp si mysterium fascinans,
natura lui, cea care ni se refuzi, inciti tocmai la nesocotirea bari-
erelor, incilcare ce nu este in mod necesar identicd unei profa-
niri, atdta vreme cat este cantonati in domeniul numinosului si
al ritualicului. , Tremendum® ne avertizeazi si nu indriznim vreo
lezare a tabuului; ,fascinans“ ne impinge, dimpotrivi, tocmai la
acest pas. Intercalarea umanului reprezinti, de fapt, proba la care
este supus Sacrul, este o provocare la adresa fortei lui, existand si
posibilitatea ca vreo persoan si si-o supuni prin rapt. Momentul
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lezirii Sacrului, avind consecinte imprevizibile, se constituie in
acelasi timp ca moment in care ,tremendum® isi face efectul,
impiedicand prin reactie profanarea si intdrind tabuul.

Viata este tabu, e sfanti, cac1 Sacrul in sine e intotdeauna dit3-
tor de viatd si garant al el. In sacrificarea singeroasi a unui om,
mai ales atunci cind el intrupeazi o fiintd divind, tabuul vietii
este Incilcat, insi nu pentru o ,a profana®, ci pentru ca mana
sangelui virsat si fie reintrodusd in circuitul naturii si al vietii,
dand sevi unei noi existente. Inclcarea tabuului are loc in acest
caz in interiorul sferei sacrale si actioneazi in slujba sacralitigii.
Tabuul sexual este, de asemenea, strivechi. Virginitatea este bun
tainic, nu o simpl valoare de piati in cadrul relatiilor sociale. Sacra-
litatea femeii corespunde sacralititii pimantului-mamai (Eliade).
In acelasi timp este ins4 infertils si tocmai prin aceasta inciti la
lezarea ei, care, din perspectiva birbatului, presupune acea irosire
de puteri ce duce in cele din urmi la moarte, dar in acelasi timp
si la inmugurirea unei noi vieti. Viata noud, care - acesta este ciclul
virginititii! - desi se naste prin distrugerea fecioriei, prilejuieste
nasterea unor noi fiinte feciorelnice. Legitura dintre birbat si fe-
meie este insi doar o replici la scard redusi a marilor antagonisme
dintre cer si pimAant, lumini si intuneric, nord si sud. Si fiecare
dintre cei doi poli reprezinti pentru celilalt o alteritate terifiani.
Tensiunile acestea cheami la exces si orgie. Cici orgia 1si are si ea
functia proprie. In momentul in care zi de zi, an de an, are loc o
incilcare si o reabilitare ciclici, continui a tabuului, procesul devine
cotidian, rutina ascunzind germenii pericolului derapajului in pro-
fan. Aici intervine acea anakephalaiosis de care vorbeam, i. e. reite-
rarea unei noi cosmogonii prin intoarcerea la haosul primordial.
Orgia sexuali reactualizeazi, de fapt, acest haos in care, dupd cum
ne dezviluie istoria religiilor, lumea si omenirea se regenereaza.
,La féte est le chaos retrouvé faconné & nouveau® (Caillois). Orgia
este, in sensul ei ultim, egald cu ,,0 proliferare expansivi a vietii,
in fata cireia orice constante ale lucririi omenesti dispar si unde
nu mai existd nimic ce nu se contopeste® (Bataille). Orgia semni-
fica incilcarea tuturor tabuurilor, pentru ca sacralitatea Fiind-ului



